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Spoleczenstwo informacyjne a gospodarowanie czasem wolnym.
Etyczne konsekwencje desakralizacji zycia spolecznego

Faktycznie rzucone jestestwo moze sobie ,,zajmowac” czas i tracic go tylko dlatego, ze ,,czas”
Jjest mu przydzielony jako ekstatycznie rozpostartej czasowosci wraz z opartq na niej otwartosciq
Ltuoto”. Martin Heidegger, Bycie i czas

Spoleczenstwo informacyjne

Problemem, ktory zamierzam podjac, jest aktualna kondycja spoteczenstwa wkraczajgcego
w informacyjng faz¢ rozwoju. Autorem terminu ,,spoteczenstwo informacyjne” jest Japonczyk
Tadao Umesao, ktory jako pierwszy wprowadzit go do literatury w glosSnym artykule z 1963 r.
o teorii ewolucji spoteczenstwa opartego na technologiach informatycznych. Nastepnie
okreslenie to zostalo spopularyzowane przez Keinichi Koyam¢ w 1968 r. w rozprawie
Introduction to Information Theory.

Pod pojeciem spoteczenstwa informacyjnego rozumiem takie populacje o zasiggu globalnym,
w ktorych informacja majaca status towaru postrzegana jest jako wyrdznione dobro niematerialne,
rownowazne dobrom materialnym, a nawet bardziej od nich warto$ciowe. Rzecz dotyczy nie
tylko samej informacji jako towaru, ale takze jej przechowywania, dystrybucji, a nade
wszystko przetwarzania. Termin ten odnosi si¢ wiec do technicznych narzgdzi komunikacyjnych,
gromadzenia 1 przeksztatcania informacji. Teorie spoleczne ujmujg spoteczenstwo informacyjne
jako kolejny etap rozwoju po spoteczenstwie industrialnym. W literaturze przedmiotu wystepuja
alternatywne okreslenia spoleczenstwa informacyjnego; mozemy si¢ spotka¢ z nazwami: spo-
teczenstwo postnowoczesne, ponowoczesne lub postindustrialne. Biorac pod uwage perspektywe
spotecznego podziatu pracy, spoteczenstwo informacyjne stanowi zbiorowos¢, w ktorej 50%
plus jedna osoba lub wiecej — sposrod zawodowo czynnych — jest zatrudnionych w sektorach
przetwarzajacych informacje.

Rzecznikiem takiego stanowiska jest Daniel Bell, uymujacy prace cztowieka przednowoczesnego
jako jego gre z przyroda, cztowieka nowoczesnego — jako gre z naturg nicozywiong, a prace
cztowieka ponowoczesnego jako gre miedzy ludzmi. Zdanie to w jakiej$ mierze podziela
Zygmunt Bauman, charakteryzujacy wspotczesne spoleczenstwo na podstawie popularnych
1 cieszacych si¢ sporg ogladalnoscia programow rozrywkowych, ktorych idea, jak w krzywym
zwierciadle, z jednej strony wskazuje miejsce, w ktérym zatrzymat si¢ etyczny rozwoj spote-
czenstwa, z drugiej za$ z catg bezwzglednosciag obnaza kompleksy, psychozy, chamstwo 1 wy-
ptaszczenie zachowan moralnych, ktore trawig wspotczesne zycie spoteczne. Tego typu
rozrywka w jakiej§ mierze (nie twierdzg, ze dostatecznej, z tego cho¢by wzgledu, ze prosta
analogia moze narazi¢ na zarzut zbytniego uproszczenia) okresla punkt, do ktérego dotarliSmy
na osi rozwoju moralnego. Fakt zwigkszonej ogladalnosci zas, implikujacy duze zapotrzebowanie
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na tego typu widowiska, moze oznaczaé, ze ogladamy je, kanalizujgc przy tym nasze ukryte
potrzeby, afirmujac ten typ programow. Akceptacja moze by¢ rdwnoznaczna ze zgodq na taka
wizje $wiata. Ponadto, z psychologicznego punktu widzenia, przy tego rodzaju przezyciach uru-
chamiajg si¢ mechanizmy solidarno$ci i utozsamiania si¢ z takim lub innym bohaterem. Mozna
zaryzykowac teze, ze wspolczesna rozrywka w stylu reality show stanowi formeg swoistej terapii
spotecznej i pelni funkcje katharsis dla dzisiejszego spoteczenstwa.! Niektorzy badacze kultury
twierdza, ze gry miedzyludzkie zastepujg prawdziwe wojny. Wojna zawiera w sobie oznaki ry-
walizacji, wspolzawodnictwa, zatem elementy mieszczace si¢ w pojeciu ,,gra”. (Jankelevitch
2005, s. 103). Co wigc stanowi differentia specifica spoteczenstwa informacyjnego? ,,Spoteczenstwo
postindustrialne dodaje nowy wymiar; zwlaszcza gdy idzie o zarzadzanie danymi i informacja
jako niezb¢dnymi ustugami w skomplikowanym spoteczenstwie” (Bell 1973).

Wedhug Bella, spoleczenstwo postindustrialne (informacyjne) dopiero si¢ tworzy. Na
przyklad, strategia rozwoju spotecznego Japonii przewidywata, ze w 2000 r. proces informatyzacji
kraju bedzie na tyle wysoki, ze pozwoli na osiggni¢cie celu narodowego, jakim byto utworzenie
spoleczenstwa informacyjnego. Zamierzony plan byt wiec realng strategig opierajaca si¢ na
wysokim stopniu informatyzacji Japonii, ktora miata doprowadzi¢ do rozwoju intelektualnego
kraju oraz tworzenia wiedzy, a tym samym do rezygnacji z dalszego uprzemystawiania
1 wzrostu ilosci dobr materialnych. Warto przy tym zwrdci¢ uwage na kwestie terminologiczna,
albowiem pojecia ,,informatyzacja” i ,,spoteczenstwo informacyjne”, cho¢ etymologicznie
pokrewne, maja nieco inny zakres semantyczny. Informatyzacja moze przyczynic si¢ w duzej
mierze do stworzenia spoteczenstwa informacyjnego, jednak pojecie informatyzacji bogactwa
tresci spoteczenstwa informacyjnego nie wyczerpuje. Informatyzacja to raczej proces rozwoju
technologicznego, strategia gospodarcza, a spoteczenstwo informacyjne to twor na wskro$
socjalny, o duzo wigkszym zasiggu oddziatywania oraz bogatszej tresci. Rozwojowi spoteczenstwa
informacyjnego, zdaniem Bella, towarzysza dostrzegalne zmiany w systemie stratyfikacji. Ma
to konsekwencje gtéwnie w uwarunkowaniach pozycji klasowych oraz w sposobach dochodzenia
do nich (Bell 1986, s. 232). Perspektywe zmian, jakie zaszty od spotecznosci preindustrialnej
przez industrialne az do informacyjnych, Bell przedstawit w tabeli (wg D. Bell, Kulturowe
sprzecznosci kapitalizmu, przet. S. Amsterdamski, PWN, Warszawa 1998, s. 233).

. Struktury spoleczne
Wymiar - - - -

preindustrialne przemyslowe postindustrialne

Zasoby surowce energia informacja

Sposob wydobycie produkcja przetwarzanie

Technologia pracochtonna kapitatochtonna ,,wiedzochtonna”

Cel gra przeciwko naturze | gra przeciwko naturze | gra mi¢dzy osobami

sztucznej

t, Tego rodzaju widowiska telewizyjne (reality show, Big Brother, Survivour, Najstabsze ogniwo
— T.T.B.) szturmem zdobywajace milionowe widownie i potrafigce btyskawicznie zawtadnaé ich
wyobraznig, daly publiczny pokaz ludzkiej zbytecznoSci. Zapewnialy rozrywke, a jednoczes$nie
przekazywaly ostrzezenie (...). Kazdy z graczy pracuje caly czas na wlasny rachunek. Aby zaj$¢ dalej
(...), wspoldziala z innymi, aby wyeliminowa¢ tych graczy, ktdrzy staraja si¢ przetrwac (...), ktorzy
wchodzg im w droge. Innych traktuje si¢ przede wszystkim jako rywali, ktoérzy zachowuja si¢ jak kazdy
konkurent: knujg intrygi, kopig pod nami dotki, zastawiajg putapki i najchetniej zobaczyliby, jak si¢
potykamy i upadamy. (...) W grze o przetrwanie zaufanie, wspotczucie, lito§¢ to samobodjstwo (...),
przetrwanie jest ostatecznym dowodem przystosowania” (Bauman 2007, s. 42-45).
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W swojej najbardziej znanej ksigzce The Coming of Post-Industrial Society (New York 1973)
Bell ukazuje pig¢ roznych momentow charakterystycznych dla nowego typu spoteczenstwa.
Jednym z najwazniejszych jest nowy status wiedzy teoretycznej, ktora nie stuzy juz tak
wzniostym celom, jak chciatby tego Arystoteles?, ale staje sie gldwnym narzedziem przeobrazania
procesow rynkowych, a takze coraz cze$ciej spetnia rolg¢ parametru, za pomoca ktérego
analizuje si¢ te zmiany. ,,Wiedza jest i bedzie wytwarzana na sprzedaz, a takze jest 1 bedzie
konsumowana po to, by zosta¢ zwaloryzowana w nowym procesie produkcji: w obu wypadkach
stajac si¢ elementem wymiany” (Lyotard 1997, s. 30). Skoro podkresla si¢ doniostg role
wiedzy w procesie krystalizowania si¢ spoteczenstwa informacyjnego, warto przyjrze¢ si¢
roli, jakg w jego tworzeniu ma spetnia¢ uniwersytet. Wydaje sie¢, ze zgodnie z tym co twierdzi
Bell, jego funkcja musi ulec diametralnej zmianie. Nie jest to juz placowka stuzaca
przekazywaniu bezinteresownej wiedzy w celu spelniania misji opartej na podnoszeniu
poziomu edukacji spoteczenstwa. Jako instytucja spoteczna, uniwersytet jest osrodkiem odpo-
wiedzialnym za przekazywanie rzetelnej wiedzy, ale staje si¢ tez inkubatorem przysztej kadry
menedzerskiej. Jego absolwenci majg w niedalekiej przysztosci tworzy¢ struktury managementu
wielkich korporacji oraz przedsigbiorstw. Zatem ,,Wiedza zmienia swdj status rownocze$nie
z wkraczaniem spoteczenstw w epoke postindustrialng, a kultury w epoke zwang ponowoczesng”
(Lyotard, s. 25). Ze starej koncepcji universitas zostato jak wida¢ niewiele. Rownie istotng
kwestig pozostaje przejscie od epoki producentow towardow do epoki producentow informacji.
,Hegemonia informatyki sprawia, ze coraz czesciej akceptuje si¢ jako poznanie tylko to, co
mozna przekaza¢ za pomoca kwantéw informacji” (Welsch 1998, s. 301). Sektor ustug
majacych na celu podnoszenie poziomu zycia obywateli stale si¢ rozwija. Jego rozwoj
powoduje przesunigcia w stanie zatrudnienia.

Rynek pracy zostal zdominowany przez sektory edukacyjny 1 techniczny, i1 to one gtownie
otwieraja dostep do umiejetnosci oraz przejmowania wtadzy. Sytuacja ta musi rodzi¢ konflikty.
Decyzje technologiczne sa czesto sprzeczne w interesami wiladzy, zarysowuje si¢ wigc
dysproporcja pomigdzy grupami specjalistow waskich dziedzin a elitg decydentow. Jednak to
ci pierwsi zaczng powoli przejmowa¢ wiladze, sa3 bowiem wlasciwg grupa produkujaca
informacje. Informacja, jak kazdy towar, bedzie regulowana relacja popytu 1 podazy, bedzie
przetwarzana oraz magazynowana. Kto wigc bedzie miat dostep do tych zasobow, kto bedzie
umial korzysta¢ w sposob strategiczny z dostepnych lub niedostepnych informacji, ten bgdzie
mial realny wplyw na rzeczywisto$¢ oraz przejmie nad nig faktyczng kontrolg. ,,Dysponowanie
informacjami jest 1 bedzie w gestii wszelkiego rodzaju ekspertow. Klasa rzadzaca jest 1 bedzie
klasa decydentow. Juz teraz nie stanowi jej tradycyjna klasa polityczna, ale ztozona warstwa,
sktadajaca si¢ z szefow przedsigbiorstw, wysokich funkcjonariuszy, przewodniczacych wielkich
organizacji zawodowych, zwigzkowych, politycznych, wyznaniowych” (Lyotard, s. 57 1 58).

Miejsce i rola sacrum w spoleczenstwie informacyjnym

Dzi$ pytanie o rolg sacrum wydaje si¢ by¢ zasadniczym i powinno poprzedza¢ kazda debate
o tym, co przez to pojecie rozumie wspdlczesny cztowiek, a takze o przydatnosci sacrum dla
spoteczenstwa informacyjnego. Kryzys sacrum, pojmowanego cz¢sto zamiennie z religia,

2 Zgodnie z pogladami Arystotelesa, wyrazonymi w Ksi¢dze ,,A” Metafizyki, ludzie z natury daza do
poznania rzeczywistosci zewnetrznej, jednak ich wiedza nie powinna zaktada¢ celow pragmatycznych,
a jako prawdziwa, winna mie¢ charakter autoteliczny. Prawdziwa wiedza medrca-filozofa, jako mitosnika
prawdziwe] madrosci, to wiedza poszukujgca poznania dla samego poznania ,Jezeli wiec [ludzie
— T. T. B.] filozofowali w tym celu, azeby unikng¢ niewiedzy, to jasne, ze poszukiwali wiedzy dla
poznania, a nie dla jakichs korzysci” (Arystoteles, Metafizyka, przet. K. Le$niak, Warszawa 1983, s. 8).
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wywotuje dezintegracje spoteczenstwa. Juz Durkheim wskazywat, ze obszar zarezerwowany
tradycyjnie dla sfery sacrum dramatycznie si¢ kurczy, co przektada si¢ na rozchwianie relacji
miedzyludzkich. Dotychczasowe instytucje spoteczne oparte na tradycji judeochrzescijanskie;,
czyli wspolnoty wyznaniowe czy rodzina, stanowity element autoidentyfikacji. Proces
sekularyzacji zycia spotecznego skutecznie naruszyt fundament instytucji Kosciota i przyczynit
si¢ do nadwatlenia kondycji tradycyjnej rodziny (Brzozowski 2008, s. 334). Czy w zwigzku
z tym zasadne jest pytanie o role i status sacrum w dzisiejszym §wiecie? Mysle, ze tak, co
najmniej z kilku powodow. Po pierwsze, nie wydaje mi si¢, abySmy catkowicie z sacrum zre-
zygnowali. Podzielam zdanie Janusza Marianskiego, ktory twierdzi, ze nie zniknie ono z zycia
spolecznego, ale co najwyzej przybierze inng posta¢. Po drugie, sacrum kojarzone bywa
z tzw. czasem wolnym. Czas pozostajacy do wylacznej dyspozycji cztowieka byt wypekiany
praktykami religijnymi lub czyms$ innym stanowigcym wyjatek od codziennosci. Sacrum jest
takze cz¢scig naszej kultury przezywajacej kryzys, jednak na pewno nie zniknie z przestrzeni
spotecznej 1 naszego prywatnego zycia. Ponadto, sacrum stanowi czynnik integrujacy,
zaspokajajacy w znaczniej mierze nie tylko potrzebe przynaleznosci, uznania, ale 1 samorealizacji.
Jezeli zderzy¢ nasze intuicje co do tego, jak odczuwamy dzi$§ sacrum, w rzeczywistosci
niewiele w tym wzgledzie si¢ zmienito, bo sacrum przejawia si¢ w przestrzeni, stanowi
miejsce wylagczone, umiejscowienie si¢ sacrum na jakims$ obszarze oznacza punkt odniesienia,
statos¢ 1 niezmienno$¢ w otoczeniu amorficznej 1 przebiegajacej w sposdb zmienny przestrzeni
profanum. Jest nienaruszalng 1 wylaczng wyspa §wigtosci posrodku chaosu $wieckosci. Petni
funkcje komunikacyjng o charakterze wertykalnym, pomiedzy sferami kosmosu (relacja:
niebo — ziemia) oraz funkcje¢ przemiany ontologicznej, umozliwia bowiem przedostawanie si¢
z poziomu jednego bytu do poziomu innego (byt materialny — byt transcendentny). Sacrum
narusza homogenicznos$¢ przestrzeni, budujac z niej nowg jakos¢ ontologiczng. Jego wiaczenie
w obszar profanum przyczynia si¢ do wyraznie odczuwalnej heterogenizacji przestrzeni.
(Eliade 1993, s. 87). Sacrum, funkcjonujace w $wiadomosci zbiorowej spoleczenstwa, jest ob-
warowane sankcja pozostawania na prawach absolutnego wytaczenia. Jest wyjete z codziennosci.
Fakt ten wzmacniaja m.in. rytuat oraz celebracja obrzgdow, ktore odnosza si¢ wprost do sfery
sacrum, zardwno tresciowo, jak 1 formalnie. Sfera sacrum wspomaga nasza orientacj¢, nie
tylko odkrywajac przed nami glebszy sens egzystencjalny, ale takze na plaszczyznie
codziennosci, orientujemy si¢ kosmologicznie w ztozonej strukturze §wiata. Sacrum niejako
tworzy $wiat, wyznaczajac i ksztatltujac nasza §wiadomos¢ kosmosu. Sacrum jest srodkiem,
punktem wyjscia; z niego rozchodzi si¢ pozostala czgs¢ przestrzeni. ,,Objawienie si¢ sacrum
w przestrzeni ma wigc walor kosmologiczny: wszelka hierofania przestrzenna badz wszelkie
uswiecenie przestrzeni jest rownoznaczne z kosmogonig. Tak wig¢c narzuca si¢ pierwszy
wniosek: Swiat daje sie ujaé jako $wiat, jako kosmos, o tyle, o ile objawia si¢ jako $wiat
swiety” (Eliade 1993, tamze).

Ontologiczny wymiar sacrum nie ogranicza si¢ do sfery przestrzennej. Sacrum zawlaszcza
takze ptaszczyzng temporalng, wdzierajac si¢ w przestrzen czasu, ustanawia co$ niezwyktego,
co$, co ma status wyjatku pomiedzy czasem zwyktym. ,,Podobnie jak przestrzen, takze i czas
nie jest dla cztowieka religijnego czyms jednorodnym i ciggltym. Sg interwaly czasu sakralnego,
czas $wiagteczny (przewaznie $wiat okresowych); z drugiej strony jest czas §wiecki, zwykle
trwanie czasowe (...), czas Swiety z natury swej jest odwracalny, w tym sensie, ze w istocie
swej jest to uobecniony praczas mityczny. Wszelkie swigto religijne, wszelki czas liturgiczny
polega na reaktualizowaniu jakiego$ sakralnego wydarzenia, ktére dokonato si¢ w przesztosci
mitycznej, ,,na poczatku”. Religijne uczestniczenie w jakim$ $wigcie zaklada wyjscie ze
zwyktego trwania czasowego, celem wiaczenia si¢ w czas mityczny, reaktualizowany przez
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owo $wieto”’(Eliade 1993, s. 89). Cztowiek religijny moze prawdziwie egzystowac jedynie
w Swiecie Swigtym. Jego potrzeba ontologiczna domaga si¢ dopelnienia. Bedac bytem
materialnie skonczonym i czasowym, transcenduje swe pragnienia i nadzieje, wychodzac od
swej skonczonosci 1 kontyngentno$ci w strong¢ nieuwarunkowanego. Potrzeba ta wynika
z transcendentnego charakteru natury ludzkiej. Cztowiek religijny domaga si¢ petni bytu, t¢
za$ moze zapewni¢ nadzieja i sacrum ( Benedykt XVI 2007, s 4-24). Niepokoj 1 Igk przed
chaosem 1 skonczonoscig rodzi frustracje i jest zrodtem przerazenia skonczonoscig bytu,
a w rezultacie nico$cig. Stan duchowosci dzisiejszego wieku w jakiej$s mierze odpowiada Hei-
deggerowskimu Sein zum Tode, jak tez koncepcji Sartre’a z Bytu i nicosci (zob. M. Heidegger,
Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 1994, s. 332-376 oraz J. P. Sartre, Byt i nicos¢, przet.
J. Kielbasa, P. Mr6z, R. Abramciow, R. Ryzinski, P. Matochleb, Krakow 2007).

Desakralizacja zycia spotecznego odczuwana jest przede wszystkim na poziomie kryzysu
tradycyjnych kosciotow. Z tego m.in. powodu socjologia w latach siedemdziesigtych ubiegtego
wieku wieszczyta bliski koniec zainteresowania religiag w sensie instytucjonalnym. Postepujaca
sekularyzacja oraz ateizacja, jak zaktadano, miaty $wieci¢ triumfy u progu nowego tysiaclecia.
W publicznych debatach podejmujacych problematyke zycia religijnego pobrzmiewata
prognoza Andre Malraux, francuskiego pisarza, ktory przedstawit dla przysztosci alternatywe,
ze wiek XXI bedzie albo wiekiem religii, albo nie bgdzie go wcale. W kontekscie tej
wypowiedzi nalezy spojrze¢ przede wszystkim na ostatnie stulecie, w ktorym totalitaryzmy
(komunizm 1 nazizm), stygmatyzujace ten okres historii, Malraux uznat za skutek odejscia od
Boga. XX wiek jest wiec czasem kurczenia sie wplywow wielkich religii. Swiadczy o tym
chocby fakt, ze jeszcze w XIX w. zjawisko ateizmu nie dotyczyto skali spotecznej; byto raczej
terminem filozoficznym albo co najwyzej indywidualng postawa jednostek. W wieku XX
przybrato juz rozmiary masowe.

Prognozy te nie do konca si¢ sprawdzity. Owszem, dysponujemy parametrami pozwalajacymi
na stwierdzenie spadku zainteresowania religia. Sg nimi m.in.: malejaca liczba wiernych
regularnie przystgpujacych do sakramentow, liczba parafian przyjmujacych koledg, notowany
od kilku lat spadek liczby powotan kaptanskich, spetnianie praktyk religijnych przez wiernych
Kosciota prawostawnego przy czestym braku §wiadomosci, do jakiego patriarchatu nalezy ich
Cerkiew (Ukraina), ostatni kryzys w strukturach Kosciota anglikanskiego, wywotany przy-
zwoleniem episkopatu na $wiecenia kobiet, wynajmowanie lub wyprzedaz §wiatyn chrze$cijanskich
na zachodzie Europy (Niemcy) itd. Wszystko to pozwala okresli¢ skale desakralizacji, jednak
poziomu zapotrzebowania na duchowos¢ w dzisiejszych czasach nie sposdb zmierzy¢. Nie
mamy narzedzi rejestrujgcych zmiany mentalne dotykajace sfery uczuc: pustki, niezadowolenia,
poczucia bezsensu, niespelnienia itd. Rownie watpliwa, co nie do konca adekwatng pozostaje
introspekcja. Brak pelnej wiedzy w tej dziedzinie moze — paradoksalnie — stanowi¢ argument
przemawiajacy za wzrostem potrzeby odczuwania sacrum w przestrzeni nie tyle spotecznej,
co osobiste;j.

Wydaje sig, ze religijno$¢ ulega zasadniczym zmianom. Trzeba zachowac ostroznos¢
w kwestii wyrokowania o catkowitym zaniku potrzeb zwigzanych z przezywaniem sacrum.
Dechrystianizacja Europy, jako proces dtugofalowy, zmierza raczej do odrzucenia oferty,
z jaka wychodza kos$cioty, kojarzace si¢ ludziom z zinstytucjonalizowang formg przezywania
sacrum. ,,Swiat zachodni — do ktorego i my nalezymy — jest w kryzysie. Dechrystianizacja jest
jednym z jego istotnych elementow. Dechrystianizacja stanowi rowniez o kryzysie Kos$ciola,
Swiadczy bowiem o zalamaniu si¢ jego misji. Kryzys §wiata zachodniego 1 kryzys Kosciota sa
ze sobg Scisle zwigzane — wzajemnie z siebie wynikaja” (Heller 2008). Jezeli te obserwacje si¢
potwierdza, nie grozi nam wyrzeczenie si¢ dziedzictwa chrze$cijanskiego. Bardziej niebezpieczny
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bedzie indyferentyzm duchowy, juz dzi$ dotykajacy wiernych skupiajacych sie¢ wokoét instytucji
tradycyjnie kojarzonych z oficjalng religig. Koscioty chrzescijanskie w Europie zachodniej,
cho¢ stracily pozycje instytucji integrujacych i wyznaczajacych modele postepowania,
zachowaly wptywy w polityce.

W perspektywie intensyfikacji zjawiska globalizacji zauwazalna staje si¢ indywidualizacja
na poziomie zycia spotecznego. Swiadczy o tym m.in. nowy sposob uchwytywania przez
cztowieka czasu. Sytuacje te¢ oddaje termin ,,pointylizacja” (Bauman 2007, s. 206). Réwniez
sposoby przezywania doswiadczen religijnych sg sktadowg tych procesow. Dzi$ spora czes¢
populacji deklaruje swa przynaleznos¢ do takiego badz innego wyznania, ale oddaje si¢
praktykom religijnym opartym na indywidualnym sposobie przezywania sacrum. Stanowig
one raczej osobng 1 prywatng forme przezy¢, niewymagajaca oddawania czci Bogu w miejscach
do tego celu wyznaczonych, ale pozwalajgca na wigksza swobodg zarowno w formie czczenia
sacrum, jak 1 w sposobach manifestacji swej wiary.

We wspodlczesnej teologii podobne formy religijnosci zwyklo si¢ okresla¢ mianem chrze-
Scijanstwa selektywnego lub warunkowa przynalezno$cig do takiego lub innego kosciota.
Autorytet instytucji umacniajagcych wywodzace si¢ zen wyznania ust¢puje miejsca autorytetom
indywidualnych osob, dziataczy ruchow religijnych, buntownikow i kontestatorow. Wspolczesny
czltowiek, stajac przez wyborem: by¢ religijnym lub nie, wcale nie musi wybiera¢ tej drugiej
mozliwosci. Swiat oferuje mu wiele réwnie atrakcyjnych form przezywania wtasnej religijnosci,
bez przymusu oraz sankcji grzechu, ktadac akcent na wolng wole, niewymuszone przystgpienie
oraz indywidualizacj¢ sposobow kultu. Co wazne, ,,U 0sob dystansujacych si¢ od zorganizowanych
religii nie dokonuje si¢ konwersja na sekularyzm, lecz raczej na r6zne formy eklektycznej du-
chowosci, gwarantujacej bardziej pewna 1 autentyczng droge do swojego «ja» 1 sacrum”
(Marianski 2008).

Pytanie, przed ktérym nie da si¢ uciec, dotyczy kwestii: czy taka forma religijno$ci, pozos-
tawiajaca poza nurtem zainteresowania instytucje, jest religijno$cig pozytywng i czy nie
stanowi ona zagrozenia dla przestrzeni publicznej? Wreszcie, czy przez to, ze odrywa si¢ od
uswieconych tradycjg instytucji — depozytariuszy wiary i regulatoréw zycia religijnego — nie
ostabia samej siebie, by w koncu zanikng¢ w amalgamacie szczatkéw 1 fragmentéw nieusys-
tematyzowanych doktryn? Wspomniany autor przestrzega przed takag mozliwoscig; powiada,
ze nowe formy duchowosci moga w efekcie doprowadzi¢ do zachwiania religijnosci koscielnych,
a W postepujacym procesie fragmentaryzacji wyznan religijnych — do catkowitego zaniku
samej duchowosci jako glebszej potrzeby cztowieka oraz sacrum rozumianego w kategoriach
eklezjalnych. Zagrozenie owszem, istnieje, jednak osobiscie nie obawialbym si¢ sytuacji,
w ktorej potrzeba sacrum nie tylko na ptaszczyznie spotecznej, ale 1 indywidualnej, bedzie za-
grozona. Nawet nie wiem, do jakich rozmiarow rozwinigty konsumeryzm, bgdacy jednym
z najgrozniejszych zjawisk wspolczesnego §wiata i zagrozeniem dla cztowieka, nie pozbawi
go potrzeby zwrocenia si¢ do istoty przekraczajgcej wymiar materialny. Nieustanne napotykanie
barier wskazujacych na nasz defektyzm, przygodnos¢ i ograniczonos$¢, musi prowokowac
refleksje przeradzajace si¢ z czasem w jaka$ forme §wiadomosci istnienia bytu transcendentnego.
Odbedzie si¢ to by¢ moze ze szkoda dla instytucji koscielnych, ale na poziomie indywidualnych
potrzeb cztowieka zaniku poczucia sacrum raczej spodziewac si¢ nie nalezy. Trzeba natomiast
si¢ zgodzi¢, ze dzisiejsze okreslenie religijnosci zostato wyparte przez duchowos¢, a religia
wiodgca ustepuje miejsca religii indywidualnej?. Jesli chodzi o pojecia zarowno duchowosci,

3 Przeciwstawione sobie pojecia religijnosci i duchowosci wymagaja dookreslenia. Przez pojecie
»duchowos¢ indywidualna” rozumiem to, co pod poj¢ciem czlowieka areligijnego rozumie niemiecki
teolog Eberhard Tiefensee. Odnoszac to okreslenie do os6b zamieszkujgcych wschodnie landy Niemiec,
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jak i religijno$ci, zakres semantyczny pierwszego jest znacznie bardziej pojemny. Duchowos$¢
to co$, co moze zawiera¢ w sobie pojecie religijnosci, okreslonego jej typu, jako sposobu
zycia duchowego. Ja pojecie ,,duchowo$¢” zawezam do rozumienia, ktdre ujawnia indywidualne
sposoby przezywania sacrum. Stan ten przypomina istnienie setki pojedynczych kosciotow,
zredukowanych do indywidualnych przezy¢ duchowych. Taka duchowos$¢ rozni sie od
religijnosci tym, ze nie wymaga pelnej (bezwarunkowej) partycypacji w instytucji Kosciota.
Przybiera forme jakby kosciota na uzytek wtasny, ktory nie jest i nigdy nie bedzie rzeczywistym
kosciotem. Obejmuje ona gtéwnie indywidualne do$wiadczenia sacrum bez potrzeby bycia
w formalnej strukturze instytucji koscielnych. Moga to by¢ wierzenia oparte na rozmaitych
ideach, ruchach, indywidualnych przezyciach, treningach psychologicznych i1 innych praktykach.
Przy pustoszejacych kosciotach, masowym odptywie wiernych réznych wyznan instytucjonalnych,
nasilg si¢ praktyki indywidualne, co bedzie przejawem gtownie kryzysu Kosciola, jego urzedu
1 instytucji, nie za$ ateizacji cztowieka. Stad tez bicie na alarm, ze grozi nam desakralizacja
czy dechrystianizacja, a moze wrecz ateizm, uwazam za swoisty przejaw histerii spoteczne;.
Zmienig si¢ na pewno sposoby przezy¢ religijnych. Moze na tym ucierpie¢ stopien ich inten-
syfikacji, ale daleki jestem od sgdéw o wyjatowieniu cztowieka z potrzeb duchowych czy jego
calkowitym zlaicyzowaniu. Przewidywania idg w kierunku reinterpretacji sposobow realizowania
misj1 poszczegolnych kosciotdw. Trudno nie podzieli¢ zdania Michata Hellera, ktory za stan
kryzysu czyni odpowiedzialnymi nieprawidtowosci w procesach myslenia. Skoro tak, to

Tiefensee powiada, ze ludzi tych charakteryzuje swoista dysfunkcja zwigzana ze sferg zycia wewnetrznego,
czyli $lepota lub brak wyczulenia stuchu na te tony, ktore tacza si¢ z klasycznym pojeciem religii. Ludzie
ci nie s3 w stanie uchwycic¢ sensu religijnosci i eklezjalnego charakteru chrzescijanstwa. Nie oznacza to,
ze sg ateistami. Pojecie ,,areligijno$¢” tagodzi w moim przekonaniu skrajnosci; najwlasciwszym dlan
miejscem jest to, ktore sytuuje si¢ pomig¢dzy okresleniem ,,cztowiek religijny” a okres§leniem ,,ateista”.
Duchowos¢ indywidualna jest propozycja wychodzaca naprzeciw dzisiejszym problemom ludzkim,
takim jak zagubienie egzystencji, poczucie pustki, bezcelowosci zycia, frustracji o rozmaitym podtozu:
anankastycznym, neurastenicznym czy katatonicznym. Wspotczesne neurozy, atakujac cztowieka, nie
pozwalaja na racjonalizacje w spetnieniu potrzeb religijnych w obrebie zinstytucjonalizowanego Kosciola.
Ten gwarantuje nie tylko koherentny system wierzen, wsparty na zapisach Ksiegi i poglgbiony tradycja,
ale takze uzgodnienie z nimi dogmatoéw wiary. Zagubiona jednostka, pozostajaca w sieciowym ukladzie
spolecznym, domaga si¢ czesto jedynie doraznych interwencji ze strony fragmentarycznych, najczesciej
nieformalnych grup wsparcia, ktoére maja by¢ odpowiedzig na jej nie do konca rozpoznane problemy
emocjonalne. Stad m.in. rodzi si¢ potrzeba indywidualnych doznan o charakterze ekstatycznym albo
osobista droga duchowa, ktéra bedzie w stanie przywroci¢ porzadek psychiczny w dyspersyjnym
uktadzie wewnetrznym dzisiejszego cztowieka, bedacego w zagubieniu i wotajacego o pomoc. Termin
,religijnos¢”, cho¢ mozna go ujmowac w sensie poboznosci, co nie wyklucza odniesienia go jako cechy
okreslajacej cztowieka do duchowosci indywidualnej, w kontekscie podjetych tu problemow, rozumiem
jako przynalezno$¢ do instytucji Kosciota z wszelkimi tego konsekwencjami. Jednak nie ograniczam
tego pojecia do jakiego$ konkretnego wyznania, a jedynie do okreslenia wspolnoty wyznaniowej, ktorej
status wyptywa z jej eklezjalnego charakteru (np. Kosciot: prawostawny, ewangelicko-augsburski, meto-
dystyczny, rzymskokatolicki). Niestety, rOwniez w tym miejscu nalezy zastrzec, ze nie kazdy Kos$ciot
jest w stanie uzna¢ eklezjalno$¢ innego (zob. problemy interpretacyjne wokot glosnego artykutu
ks. prof. W. Hryniewicza OMI pt. Zbawiciel jest polifoniczny, opublikowanego w internetowym
kwartalniku ,,Open Theology”, skierowanego do wyznawcoéw roéznych religii). Lubelski teolog poddat
w nim krytyce stosunek Kosciota rzymskokatolickiego do innych wyznan chrzesécijanskich. Jedna z pod-
niesionych przez ks. Hryniewicza kwestii dotyczyla faktu odmoéwienia protestantom przez Watykan
prawa do miana ,,Ko$ciota”, uznajac ich co najwyzej za ,,wspdlnoty chrzescijanskie”. Autor napisat:
»Zaden Ko$cidél nie moze rosci¢ sobie pretensji do monopolu na prawde i zbawienie”. Tekst byt
komentarzem do wydanego trzy miesigce wezesniej dokumentu Kongregacji Nauki Wiary, noszacego
tytul Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele.
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1 teologia, a raczej sposoby jej uprawiania, powinny odpowiada¢ na zupelie inne, nowe
potrzeby wspotczesnosci. Trudno domagac si¢ zmiany teologii koscioldw, nie o to chodzi.
Idzie gléwnie o sposoby, ktérymi operuja. ,,Tego rodzaju teologia nie moze by¢ jednak
skierowana na wewnetrzne potrzeby Kos$ciota, lecz musi podja¢ wysitek przygotowania oferty
dla zdechrystianizowanego $wiata. Musi to by¢ oferta dla ludzi watpigcych, poszukujacych,
znajdujacych sie na granicy lub juz nawet poza granicag widzialnego Kos$ciota. Powinnismy
zerwac z iluzja, ze na niedzielnych kazaniach moéwimy do ludzi wierzacych, bo przeciez nie-
wierzacy nie przychodza na Msz¢” (Heller 2008).

Spoleczenstwo informacyjne a problem wolnego czasu
Wraz z przeksztatceniem si¢ spoteczenstwa nastgpit m.in. rozw6j nowych mozliwosci pode;j-
mowania pracy zarobkowej. Spoteczenstwo informacyjne nie charakteryzuje si¢ dzis$ jedynie
dostgpnoscig do sieci teleinformatycznych, a posiadanie komputera w domu czy biurze nie
stanowi o spetnianiu przez ich wiasciciela kryterium bycia cztonkiem spoleczenstwa informa-
cyjnego. To szersze pojecie. Od dawna komputery nie petnig roli rezerwuaru wiedzy — tezaurusa,
podobnie jak zmienit si¢ zakres ich uzytkowania. Nie dziwig nas dzi$ okreslania teleworking
czy telecommuting, dajace si¢ przetozy¢ jako telepraca. Zastosowania komputera w domu czy
prywatnym biurze, a wigc z dala od macierzystej jednostki, nie tylko skraca dystans pomiedzy
instytucjami, ale umozliwia szybki 1 prawie bezstykowy kontakt z innymi. To wielce wygodny
sposob, szczegoOlnie do prowadzenia niektorych dzialalnos$ci, jak konsulting, redagowanie
tekstow 1 ich korekta, porady ubezpieczeniowe, a w koncu marketing. Telepraca nadaje si¢ do
wykonywania poza siedzibg firmy i ma charakter pracy zadaniowej, co oznacza, ze jej
wykonawca przekazuje owoce swej pracy za pomocg sieci — pracodawcy (Dejnaka 2008,
s. 340). Na pozor powinno to umozliwia¢ spore oszczednos$ci 1 lepsze gospodarowanie
czasem. Stosunek czasu, jaki pos§wigcamy na zycie zawodowe, do czasu, jaki oddajemy
innym — bliskim, winien $wiadczy¢ na korzy$¢ tego drugiego. Najczesciej jest jednak
odwrotnie. Obserwowane zjawisko akceleracji, widoczne szczegodlnie w okolicach wieku ado-
lescencji, schodzi si¢ dzi$ ze wzmozonym rozwojem techniki. Z potgczenia tych zjawisk rodzi
si¢ poczucie nienadgzania, co przeklada si¢ na permanentng gonitwe 1 pospiech (Kepinski
1994, s. 159), a te prowadzg do frustracji®.

Dzi$ postrzeganie szesciodniowego tygodnia pracy zmienito swoj charakter. Niegdysiejsza
dychotomia, wedle ktorej dzielit si¢ tydzien, wyrazala si¢ w schemacie 6 + 1, czyli sze§¢ dni
pracy plus jeden wolny od zaje¢. Dzis$ jest to 5 + 2 lub nawet 4 + 3, zwazywszy na to, ze

4 ,Ludzie spieszg si¢ w pracy, dlatego niedbale jg wykonuja; spiesza si¢ w uzywaniu zycia, dlatego jego
smaku nie odczuwajg; spiesza si¢ w odpoczynku, dlatego nie moga wypoczaé. Nuda i pospiech z psy-
chologicznego punktu widzenia maja wiele cech wspolnych. W obu czas obecny jest przeszkoda, chce
si¢ go jak najszybciej pokonaé. W tym sensie ich przeciwstawnym pojeciem jest interesowac si¢. Stowo
to pochodzi od interesse, ,,by¢ w srodku”. Nudzac si¢ i spieszac chce si¢ by¢ ,,poza”. (...) W spoteczenstwach
o wysokim stopniu uprzemystowienia nie trzeba w pocie czota pracowac na chleb codzienny. Maszyny
zastapily site migéni, a zaczynaja zastepowaé wysitek umystowy. Srodki komunikacji uczynity wysitek
chodzenia prawie zbednym. Z punktu widzenia lekarskiego ujemna strong takiej sytuacji jest brak ujscia
dla wytwarzanej w ustroju energii. Metabolizm, czyli wymiana energetyczna mi¢dzy ustrojem a jego
srodowiskiem, jest zasadniczym procesem zyciowym. Praca mig$ni stanowi gtowne ujscie energii na
zewnatrz. Gdy jest ona niedostateczna, rOwnowaga wymiany energetycznej zostaje zachwiana — wigcej
energii wchodzi, niz wychodzi z ustroju. (Analogiczne zjawisko obserwuje si¢ rowniez w metabolizmie
informacyjnym — tzw. postawa konsumpcyjna). Subiektywnie niemozno$¢ wytadowania energii wyzwala
postawy agresywne” (Kepinski 1994, s. 159 1 160).
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weekend dla wielu zaczyna si¢ juz w piatek po godzinie 15.00. Zewngtrznym przejawem zmie-
niajgcej si¢ mody, w niektorych korporacjach, gdzie na co dzieh obowigzuje strdj typu business,
zatem dla pan zakiet, dla me¢zczyzn zestaw garnitur, koszula plus krawat, pigtek jest dniem dla
casual wear, bo niekiedy po pracy idzie si¢ wprost do baru na pigtkowego drinka z kolegami,
gdzie casual wear towarzyszy niekiedy casual sex lub jest si¢ umowionym ze znajomymi, i aby
nie traci¢ czasu na dojazd do domu, na spotkanie przybywa si¢ wprost z firmy.

Z punktu widzenia chrzescijanskiego centralng czgscig tygodnia jest niedziela (zob.
etymologia tego stowa), dzien wyjatkowy, nie tylko z uwagi na tradycje¢ chrzescijanska, ale
1 spoleczng. Jest dniem, w ktérym powstrzymujemy si¢ od pracy i odpoczywamy po calym
tygodniu zawodowych zmagan. Otéz tak bylto kiedy$. Obecnie niedziela wraz ze swym
dawnym znaczeniem ustepuje miejsca kulturze weekendu. Znamienne, ze to, co obserwuje si¢
ostatnimi laty w kulturze masowej oraz zmieniajgcych si¢ modelach zycia spotecznego,
przypomina zabieg sprzed wiekow, gdy Kosciol umieszczat w kalendarzu §wigta chrzescijanskie
maksymalnie blisko wczesniej obchodzonych $wiat o charakterze poganskim. Dzis$ jest jakby
na odwrot, tyle, ze nie chodzi juz o zbiezno$¢ termindw, ale o zabieg, ktory polega na zmianie
podstawowego 1 utrwalonego znaczenia. Mam na mysli m.in. metodyczne wypieranie chrze-
Scijanskiego znaczenia §wiat przez ich laickie ekwiwalenty. Kiedys, gdy bylem dzieckiem,
w przedszkolu czy szkole odwiedzal mnie $§wiety Mikotaj. Ktore dziecko styszato dzis
o biskupie z Miry (obecnie Turcja, ur. ok. 270 w Patarze, zm. ok. 345 lub 352) — jednym z naj-
bardziej czczonych przez ko$cioty prawostawne $wietych, nazywanym §w. Mikotajem
Cudotworca, uznawanym za swigtego takze przez Kosciot katolicki? W nowoczesnej przestrzeni
spotecznej Mikotaj stracil atrybut $wigtosci, a wszgdobylska machina amerykanizacji i mer-
kantylizacji zmelta potwierdzone Zrddtami tresci, nadajgc im inng, bardziej neutralng wyktadnig.
Wspodliczesnie Mikotaj (czyt. Mikotajki) to oznaka dobrobytu i1 prezentow (nowy sposéb kon-
sumowania), przebrany maksikrasnal, nie wiedzie¢ czemu w szatach koloru czerwonego
(upodobnienie do zastrzezonego znaku towarowego Coca-Coli — reprezentujacego mit bogate;j
Ameryki?), ujezdzajacy w dalekiej Laponii renifery, ktorego gtowe zamiast mitry wienczy co
najwyzej blazenski pompon. Rzecz ma si¢ podobnie ze sw. Walentym (Walentynki) czy wrecz
drwing ze zmartych podczas ,,obchodzenia” halloween, wywodzacego si¢ z zupetnie obcej
nam tradycji, co prawda kultywujacej cze$¢ dla zmartych, ale po popkulturowej przerdbce
w Stanach Zjednoczonych, odcigtej od pierwotnych znaczen i korzeni. To ostatnie, mimo
wszystko $wieto, swoj rodowod ma w poganskim, a doktadniej celtyckim obyczaju All
Hallow's Eve. Jak na ironi¢, gdy w XIX w. dotarto do Stanéw Zjednoczonych, gdzie do dzi$
obchodzi si¢ je najhuczniej (sic!), zapomniano, ze bylo dniem, w ktérym w Irlandii palono
ogniska oraz odprawiano modly za dusze zmartych. Nie moze wigc dziwi¢, ze 1 niedziela
(zob. znaczenie tego stowa w jezyku rosyjskim — zmartwychwstanie) stracita swoje pierwotne
znaczenie 1 juz coraz slabiej kojarzy si¢ z chrzes$cijanstwem, a bardziej z tym, co jezyk
angielski oddaje stowami free albo spare time czy leisure.

Czy czas wolny w spoteczenstwie informacyjnym w dalszym ciggu poswiecamy na
realizacje potrzeb duchowych? Mimo wszystko wydaje sig, ze tak. Najwickszym zagrozeniem,
o ktorym mowig socjologowie i teolodzy, jest zmasowana konsumpcja, ale czy rzeczywiscie?
Dla wigkszosci z nas centralnym wydarzeniem kazdej niedzieli jest jednak spetnienie chrze-
scijanskiego obowigzku, czyli uswiecenie tego dnia pobytem w $Swigtyni, dnia ustanowionego
na czes¢ najwigkszego wydarzenia w dziejach historii zbawienia — zmartwychwstania. Cho¢
takze w naszej rzeczywistosci obserwujemy proby wyparcia kultury przezywania niedzieli na
korzys$¢ przezywania weekendu, to czczenie jej nie w §wigtyniach, ale galeriach handlowych
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wypacza zasadniczo sens dnia siodmego. Czy chodzi wigc o jeden dzien w tygodniu, arbitralnie
uznany przez nas za wolny, czy jednak o szczegoélny dzien, ktdorym jest niedziela?® Jak
wiadomo, niedziela nie w kazdej religii pelni rol¢ dnia Swigtego (zob. piagtek dla wyznawcow
islamu, sobota dla wyznawcow judaizmu). Tak czy inaczej, dni te wynikajg $cisle z przepisow
ich prawa religijnego, doktryny, i z reguty stanowig o jego teologicznej wyjatkowosci, przez
to, ze tacza si¢ z jakim$ najwazniejszym wydarzeniem religijnym lub odnosza si¢ do
uswigconej wiekami tradycji.

Pytanie, ktore w konteksScie powyzszych rozwazan nalezy postawi¢, brzmi: czy 1 jak mozna
pogodzi¢ dzisiejszy sposob przezywania niedzieli z nalezytym, z punktu widzenia religii, trak-
towaniem tego dnia? Czy niedzielno-rodzinne zmasowane zakupy musza przeszkadza¢ katolikom
w spelnianiu przez nich praktyk i nakazu wypoczynku od pracy? Mysle, ze odpowiedz
w formie alternatywy, albo albo, bytaby mimo wszystko uproszczeniem. Najwazniejsza kwestia,
z jaka katolik musi si¢ zmierzy¢, jest problem roztozenia akcentow. Wszedzie tam, gdzie Msza
swieta stanowi centralne wydarzenie niedzieli, wokot ktorego koncentrujg si¢ mysli 1 dzialania,
nie dostrzegam zagrozenia. Odpowiedzialne podejscie do obowigzkdw religijnych nie musi ko-
lidowa¢ z rodzinnym wyjsciem do centrum handlowego nie tyle na zakupy, co np. na obiad czy
kolacje¢ 1 potaczenia spozycia positku z obecnoscig np. w kinie, ktore najczgsciej stanowi czgsé
owych centrow. Najwazniejsza, jak si¢ wydaje, pozostaje hierarchia wydarzen majacych
miejsce w niedzielg. Po obejrzanym filmie czy innej formie rozrywki, przy stole, w restauracji
czy barze, mozna podyskutowaé¢ o obejrzanym spektaklu, dziele filmowym, porozmawiaé
o rodzinie itd. Tym sposobem jesteSmy w stanie odzyskac czas dla siebie, wydzierany przez co-
dzienne obowigzki tygodnia. W moim odczuciu takie podejscie nie oznacza liberalizowania
potrzeby domowych i rodzinnych przezy¢, ale jest jedng z mozliwos$ci spgdzenia czasu wolnego
po wizycie w $wiatyni. W koncu nie kazda niedziela musi wyglada¢ tak samo. Stanowisko to
podziela autor artykutu pt. Eucharystia i galeria: ,,Owszem, w kulturze konsumpcyjnej zmienia
si¢ sposob §wigtowania niedzieli, ale przeciez dla bardzo wielu Eucharystia pozostaje w jej
centrum. Nie jest tak, ze polscy wierni idg na zakupy »zamiast« na Msze¢. Wielu idzie »takze«
na zakupy, kierujac si¢ do galerii handlowej bezposrednio po Eucharystii. Co wigcej, wielu nie
widzi w tym Zadnej sprzecznosci (...) Zakupy zmieniajg swoje znaczenie, przesuwajac si¢ ze
sfery obowigzku 1 banalnej, koniecznej czynno$ci w obszary przyjemnosci, by nie powiedzie¢
—rozrywki” (Draguta 2008).

Wspomniany autor zwraca uwage na fakt przebywania razem, obok siebie i by¢ moze
nawet dla siebie, co moze mie¢ wiele przyczyn. Atrakcyjnos¢ centréw handlowych nie polega
na kupowaniu jako jedynej czynnosci. Nasze zasoby tez s3 ograniczone. Chodzi o co$
zupelnie innego. Galeria to miejsce wystaw. Odwolywanie si¢ do tej nazwy kojarzy nam si¢
w formag wyrafinowanej rozrywki. Kto odwiedza galerie sztuki? Znawcy sztuki, ludzie
nalezacy do inteligencji lub sami artysci, czasem studenci. Galeria sztuki jest miejscem,

5> Znam osoby pracujagce w soboty i niedziele, osoby deklarujace sie jako katolicy, podkresle, ze
praktykujace (katolik praktykujacy to dla mnie tautologia, bo nie wyobrazam sobie bycia katolikiem bez
speliania regularnych praktyk i rownie regularnego przystgpowania do sakramentow, co jest podstawowym
obowiazkiem natlozonym na kazdego katolika, a czego wymaga od niego $wiadome i dobrowolne
przystapienie do tej religii), ktore same ustanawiaja sobie inny dzien tygodnia, okreslajac go jako ich
wlasng niedziele, z uwagi na brak mozliwosci odpoczywania w kalendarzowa niedziele (np. pracownicy
naukowi prowadzacy zajecia dla studentow niestacjonarnych w soboty i niedziele). Jesli potraktujemy
tak rozumiang niedzielg literalnie, wraz z jej etymologia ,,nie dzielac”, to owszem, mozemy taki dzien
obchodzi¢ prywatnie kiedy indziej i odda¢ si¢ relaksowi, natomiast rzeczywisty sens niedzieli jako dnia
Swigtego pozostanie dla nas nieodkryty i zaden inny dzien ustanowiony indywidualnie niedzieli w jej
pelnym sensie nie zastapi.
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w ktorym wedle tzw. przecietnego cztowieka spotykaja si¢ dziwni artysSci, ktérym nie wiadomo
do konca o co chodzi. To ekscentrycy, niestronigcy od obyczajowych skandali, odmiency,
moze homoseksuali$ci, moze niespetnieni nasladowcy wielkich artystow. Tyle stereotypy. Dla
Kowalskiego czy Nowaka to miejsce niedostepne. Poniewaz nie rozumie on jezyka sztuki i jej
wspotczesnego kodu, pobyt w takim miejscu to dla niego udrgka. Idgc tam nalezy si¢ jakos
ubra¢ (jak?), przygotowac, zatem jest to dlan propozycja mato atrakcyjna. Ponadto, rodowisko
artystow moze budzi¢ obawy, Iek przed kompromitacja, stowem: kompleksy. Po c6z wigc si¢
tam pchac? Co innego galeria handlowa, ktorej klientela jest bardziej homogeniczna, a co naj-
wazniejsze — anonimowa. Nikt nie pyta o gust, o to, co sagdzisz o tym obrazie, fotografii, czy
widziate$ inne prace tego czy innego artysty. W masie ogladajacych (niekoniecznie kupujacych)
ludzie bogaci, kupujacy markowe trunki, odziez, nie zwracajg na siebie uwagi, bo rozptywaja
si¢ na hiperpowierzchniach centréw, w masie innych ogladajacych. Totez ich sytuacja nas nie
drazni, nie powoduje zazdros$ci i zmniejsza poczucie frustracji z powodu ciezkiego losu, jaki
nas spotkat. Sytuacja usrednienia staje si¢ namiastkg egalitaryzmu i1 pozwala na poczucie si¢
jednym z wielu ,,normalnych”, czyli takich, ktérych sta¢ na to, by tu by¢. Pozwala cho¢ przez
chwile poczu¢ si¢ ,,u siebie” Te iluzje sprawiaja, ze w jakiejs mierze podnosimy wilasng
samoocen¢ i odwiedzamy podobne miejsca w ramach ,,terapii”’ na bolgczki zycia codziennego,
na ukryte glgboko kompleksy 1 niepokoje. Odreagowujemy i czujemy si¢ lepiej, gdy widzimy
gdzies przy regale sgsiada, ktory jest prawnikiem, moze byt senatorem, albo gwiazde lokalne;j
stacji telewizyjnej, listonosza z rejonu.

Fenomen konsumpcji zawiera si¢ w wyrazeniu [ shop therefore I am. ,Mozna moéwié
0 swoistej partycypacji przez asystencje, a nie przez czynnos$¢ zakupu. Nie bez powodu
w Polsce upowszechnita si¢ nazwa »galeria« na okreslenie centrow handlowych. W galerii
przede wszystkim si¢ oglada towary, a tylko czasem kupuje. (...) Na czym polega sukces
centrow handlowych? Proponujg rozrywke kompleksowa: spacer zastepuje ogladanie wystaw,
positek przy domowym stole zamieniany jest na obiad w restauracji badz w fast foodzie,
a rodzinne ogladanie telewizji — na kino z popcornem w reku” (Draguta 2008). W miejscach,
w ktorych odbywajg si¢ rozmaite performensy, gdzie ludzie w szale ogladania towarow na
pewno cho¢ przez chwile, z czystej ciekawosci (co tu daja?) przystang 1 zechca obejrzec
spektakl, koncert, pokaz nowej kolekcji mody, nawet pokazowa walke bokserska. Jedni
realizujg tu swoja ,,misje dla ubogich”, inni oddajg si¢ rytuatlowi podnoszenia poczucia
doniostosci ich roli spotecznej, nadwatlonej niskimi dochodami lub wyksztatceniem (dla nas
— klientow to wszystko). I tak rozbiezne interesy tworcow 1 spektatorow w dziwny sposob si¢
schodza, odpowiadajac na spoteczne potrzeby jednych i1 drugich, realizujgc przy tym nieu-
swiadomiong spoteczng funkcje katharsis jako propozycje dla dzisiejszego §wiata. Mozna
pozosta¢ na tym etapie analizy fenomenu sposobu spedzania czasu wolnego. Bauman,
powotujac si¢ na kwartalne raporty Franka Morta z Henley Centre for Forecasting, marketingowej
firmy badajacej, jak spedzaja wolny czas Anglicy, podaje, ze na szczycie listy najbardziej
ulubionych byly formy rozrywki oferowane gltéwnie przez rynek: ,,robienie zakupdéw, chodzenie
do restauracji, majsterkowanie 1 ogladanie filmow. Na samym dole listy uplasowata si¢
polityka; wybranie si¢ na mityng polityczny na rowni z wizytg w cyrku, ocenione jako jedno
z najmniej lubianych przez Brytyjczykoéw zajec” (Mort 2006, s. 225).

Zjawisko nowych sposobow spgdzania wolnego czasu dla chrzescijanskiego modelu
rodziny 1 spoteczenstwa niesie inne, wydaje si¢, ze powazniejsze zagrozenie. | znéw na
przeszkodzie stoi wyjatkowy dzien tygodnia. Jest nim piagtek. O problemie pisze Dragula,
wywodzac fenomen galerii od niegdysiejszych odpustow, rynkéw, na ktorych nie tylko
handlowano, ale spotykano si¢ najczesciej wokot Swiatyni jako centralnego miejsca miasta
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czy miasteczka, nieco pozniej obok ratusza. W tym sensie rynek pehnit role miejsca, gdzie od-
grywano moralitety, oglagdano popisy miejscowych lub wedrownych grajkow, kuglarzy, lino-
skoczkow, wszelkiego autoramentu prestidigitatordw itp., gdzie liczni odwiedzajacy, zaopatrujacy
si¢ w sprzety codziennego uzytku, mogli oglada¢ miracula; mieli tez okazj¢ si¢ spotkac.
Rynek byt wiec swoistym centrum kulturalnym zycia spotecznosci lokalnej. Dzisiejsza galeria
ma nieograniczony zasi¢g, zardwno terytorialny, jak i czasowy. Wiele sposrod centrow
handlowych otwartych jest do p6znych godzin nocnych, a bywa, ze nawet calg dobg. Nie jest
to rynek w sensie niemieckiego Jahrmarkt, odbywajacy si¢ raz do roku, ale praktycznie ,,na
zawotanie”. Tego typu rozrywka jest dostepna siedem dni w tygodniu, ale tylko w weekend
dysponujemy wigkszg ilo$cig wolnego czasu, 1 jedynie wtedy mozemy si¢ oddawac rozrywce
w wigkszym, intensywniejszym wymiarze.

Bezmyslne (tu: nieprzemyslane) gospodarowanie czasem wolnym pokazuje alkoholowo-se-
ksualno-narkotyczne podtoze ,turystyki” tzw. gosci zagranicznych w naszym kraju, ktorzy
coraz czesciej — zamiast zwiedza¢ 1 poznawacé ciekawe miejsca — wybierajg inne, bardziej
bachiczne sposoby rozrywki. Bezideowo$¢, odczuwanie zycia jako nieustannego karnawatu,
mozliwe, ze poczucie bezcelowosci egzystencji, a przede wszystkim podstawowy brak kultury
osobistej zapijajg polskim, skadinagd dobrym, ale dla nich po prostu tanim alkoholem, a dajac
przy okazji upust swojej fantazji 1,,pomystowosci”, biorg nocne kapiele w miejskich fontannach
lub nadmiar energii uptynniajg na hotelowych drzwiach, meblach, szybach, bywa, ze na naszych
rodakach. Wczesne (moze przedwczesne) rozpoczecie weekendu zagraza powadze pigtku jako
dnia dla chrze$cijan szczeg6lnego. To dzien pokuty, $mierci Chrystusa na krzyzu. W nadmiarze
ofert tzw. kultury masowej waga tego dnia zaciera si¢ zupeinie. Kiedys, gdy pracowano szes¢
dni w tygodniu (absolutnie nie chce przez to powiedzieé, ze byla to sytuacja lepsza od obecnej),
sobotni wieczor byt czasem na pojscie na zabawe, na gre¢ ze znajomymi w kosci lub brydza,
chodzito si¢ ,,w gosci” lub na imieniny, ktore przektadano na p6zniej lub antycypowano, by si¢
spokojnie spotka¢ w dniu wolnym, po ktorym mozna byto odetchna¢ i odespa¢. Dzi$ dla
wigkszosci ludzi mtodych sobota to dzien stracony. To dzien stuzacy glownie spaniu, czyli
w stowniku mlodziezy ,,doj$ciu do siebie” po morderczych dyskotekach w stylu ,,techno”, uroz-
maicanych dla podtrzymania kondycji ,,kreska” lub ,,ziolem”. Wieczor to czas na ,,poprawke”,
a niedziela — czeSciowo na odespanie ,,dwudniowki”, czesSciowo na ewentualne przygotowanie
si¢ do nadchodzacego tygodnia, po czym nastgpuje powrot do punktu wyijscia.

Piatek jest pierwszym dniem ,,wspotczesnych igrzysk”, dniem, po ktorym jest jeszcze jeden
1 ewentualnie zawsze jeszcze jeden dzien wolny. Mozna wigc spokojnie posprzata¢ po imprezie
(po studnidowce, potmetku, wieczorze kawalerskim lub panienskim, coraz czgsciej praktykowanej
imprezie porozwodowej). Chrzescijanskie rozumienie pigtku wyraznie przegrywa dzi§ z mtodoscia
(banal w postaci ,,mtodos¢ musi si¢ wyszumiec¢”), laickg formg zycia, czasem karnawalu,
w sposobach przezywania nudnego, bo dla kazdego w takiej samej lub podobnej formie. Proba
zmierzenia si¢ z tg problematyka wynika nie tyle z obserwacji form Zycia spolecznego, co
z ,,fenomenu” kolejnej niekonsekwencji. Badania socjologow wcigz dowodza, ze znaczaca,
jesli nie przytlaczajaca wiekszos¢ Polakow nadal deklaruje si¢ jako katolicy. Jak na tym tle
sytuujg si¢ wskazniki sprawowania praktyk religijnych, zawierania sakramentalnych zwigzkow
matzenskich, poparcia dla pogladow dopuszczajacych mozliwos¢ aborcji, eutanazji, seksu
przedmatzenskiego czy stosowania prezerwatyw lub srodkow wczesnoporonnych?

Podsumowanie
Powyzsze rozwazania nie sg formg oceny wymienionych zjawisk, a co najwyzej przedstawieniem
probleméw wystepujacych w przestrzeni spotecznej w formie faktéw odczuwalnych i dostrze-
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galnych przez kazdego bacznego obserwatora zycia spotecznego. Opisane problemy maja
okreslone implikacje, ktore z punktu widzenia badacza-etyka sa niezmiernie interesujgce. Sa
atrakcyjne badawczo takze dla socjologow, teologdw, politologdw. Poprzestac¢ na ich konstatacji
to za matlo, a rozwigza¢ je jest chyba rzecza jeszcze trudniejsza. Coz pozostaje oprocz
diagnozy? Mysle, ze przede wszystkim refleksja nad stanem rzeczy i1 proba zrozumienia tych
zjawisk. To chyba tyle, co moze zrobi¢ dzi$ badacz sfery spotecznej, filozoficznej i etycznej.

Artykul miat wlasnie takie zadanie: zdiagnozowanie, przedstawienie, skomentowanie i po-
budzenie, przy metodologicznie celowym powstrzymaniu si¢ od ocen 1 etycznych kwalifikacji.
Wszystko po to, bySmy dotozyli staran, aby wzbudzi¢ indywidualng refleksje 1 podja¢ powazna
probe zrozumienia przedstawionych tu zjawisk, rodzacych si¢ z nich niekonsekwencji,
punktow widzenia, a przede wszystkim, bySmy odpowiedzieli sobie, w jakim miejscu, jako
spoteczenstwo informacyjne, si¢ znajdujemy. Dysproporcje pomigdzy deklaracjami wyznaniowymi
a stopniem indywidualnych racji 1 poparcia dla takich badz innych, z punktu widzenia
Kosciota niedopuszczalnych zjawisk, to w moim przekonaniu problem po cze¢sci nieznajomosci
doktrynalnej oraz bardzo niskiej jakosci naszego katolicyzmu, a co za tym idzie — odpowie-
dzialnosci zan kazdego z nas. Nie jest to wigc problem jedynie dla teologdéw, socjologow
religii i ekspertéw zycia zbiorowego. To przede wszystkim problem moj 1 Twoj.

Spoteczenstwo okreslane mianem informacyjnego, ktore wyksztatcito nie tylko modelowy
charakter dzialalnosci, gdzie informacja, dost¢p do niej oraz mozliwosci jej obrobki petnig
funkcje prymarne, zmienito w stosunku do poprzednich form spotecznych, o czym pisze Bell,
takze sposob zagospodarowania wolnego czasu. Mimo wielu nowych mozliwosci, jakie
otworzyty si¢ przed czlowiekiem w zwigzku z energicznym rozwojem technologii, a takze
branzy IT, sposoby zagospodarowania czasu wolnego od pracy zawodowej stanowig problem.
Wynika on, jak sadzg, nie tylko z braku pomystowosci, ale z ,,nienadgzania”. Cho¢ wspomniany
przez mnie chocby telecommuting umozliwia spore oszczednosci na czasie, paradoksalnie
uniwersalno$¢ metody tej pracy czas nam raczej odbiera. Prace za pomoca sieci i przy uzyciu
przeno$nego komputera mozemy wykonywac praktycznie wszedzie i w kazdym czasie. Cheé
uzyskiwania coraz wyzszych zarobkow, a takze zdobywania wyzszych szczebli awansu zawo-
dowego skazuja nas — uzytkownikow i cztonkow spotecznosci informatycznej — na nieustanng
prace. Czy tak by¢ musi? Pewnie nie, ale nieraz trudno oprze¢ si¢ pokusie np. pozyskania
klienta w czasie uroczystosci rodzinnych czy spotkania w szerszym gronie. Stare porzekadto
mowi, ze okazja czyni ztodzieja. Mozna je wiec odwroci¢ i powiedzieé, ze kazda interesujaca
z punktu zycia zawodowego sytuacja zastawia na nas swoistg putapke, putapke na nas
samych. Nieprzewidywalne 1 nieplanowane okazje, by wykazaé si¢ przed szefem wigksza
skutecznoscig dziatania, same okazuja si¢ ztodziejami naszego czasu, ktorego waga, cho¢by
dla higieny zdrowia psychicznego, jak mowi wspotczesna medycyna, jest nieoceniona. Im
szybciej to zrozumiemy, jako podmioty wcigz tworzace spoleczenstwa informacyjne, tym
wigksze korzysci odniesiemy jako ludzie o podmiotowej (nie za$ przedmiotowej) strukturze,
nie tyle ontologicznej, co nade wszystko etyczne;.
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The Issue of Leisure in Information Society.
Ethical Consequences of Secularization Modern Society

The author of this article has analyzed the problem of planning and spending free time by
members of the post-industrial society. The commerce, as exchange of information, creates
new conditions for customs in the marketplace and in the community. These factors have con-
siderable influence on the change in the lifestyle of modern society.

This is a problem for Polish society as well. Because we observe changes in ways of
earning money and changes in social structure, the issue is related to the form of experiencing
sacrum. So two questions arise: What does it mean in present day? And how will it affect the
social perception of spiritual needs? The author of this text tries to answer the above-
mentioned questions.



